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«Le monde»
dans I’Ecriture Sainte @

« Mon Royaume n’est pas de ce monde » {Jn 1836}

1. DEUX GONCEPTIONS CONTRADICTOIRES DU COSMOS.

¢ Diea a en effet tant aimé le monde qu'll a donné son Fils
E._Esp mmﬁ que tous ceux qui croient en ini ne pérssent pas,
mais possédent la Vie ﬂmﬁ%m » (Jn 3. 16). — « N'aimez point
le monde, ni ce qui est dans le monde. Si quelqu'un aime le
monde, Yamour du Pére n'est pas en lui. Car rien de ce qui
est dans le monde — convoitise de la chair, convoitise des yeux,
orgueil de la richesse — ne vient du Pére : cela vient du monde »
{I Jn 2, 15-16).

Dans ces deux « logia », il nmm question de I'attitude de I woﬂ_gm
envers le cosmos, Dieu a mEEM le monde, et ’homme ne doif
pas aimer le monde, parce que, s'il aime le monde, I'amtour
du Pére n'est pas en lui. Le sentiment de Dieu envers le monde
ne coincide pas avec celui de homme envers le monde, Ce que
Dieu a aimé, 'homme ne doit pas I'aimer. Pouvons-nous cencilier
ces points de vue contradictoires, si, seulement il v a ﬁmuﬁma
contradiction ? Le probléme de la littérature Hownﬁsﬁcm mis
A part, il est certain que 1'Evangile selon saint Jean et la I Jn,
appartiennent & un seul et méme auteur. Méme s'il n'en était

1. Cette dtude du prand théologien orthodexe russe, le P, Nicolas
Afanassieff, décéds en 1966 (cfr Trénikon 1067, . 291 SV.), a PATH €0 TUSSE
dans Le Massager de U’ Association chvétienne des Sudiants vusses (n® 86,
IV}, en 1967. Quoique composée bien antérieurement, elle pose le probléme
de I'Eglise et du monde d'unc manitre toujours actueile. . .. .
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pas ainsi, l'épitre elle-méme posséde une expression analogue
a celle de Jm 3, 161 « L'amour de Dieu s’est manifesté en ce

que Dieu a envoyé son Fils unique dans le mende, afin gne nous

vivions par ui» (Jn 4,9). Nous devons donc renoncer 3 essayer
de Tésoudre cette contradiction par l'attribution des deux
citations .4 deux auteurs Emmamﬂm mais trés Hsd%mm dans
lear mmmiﬁ Pent-8ire méme, ne sommes-nous pas devant une con-
tradiction, mais devant deux concéptions &mﬁnimm du cosmos.
Nous ne pouvons rejeter a priori cette supposition, rien que par
Hm fait que ces deux conceptions se rencontrent chez un seul et
méme auteur.: Omﬁm. différence- dans la conception du cosmos
peut étre due non seulement A.une certaine instabilité de la
notion de cosmos, mais aussi au fait que ce cosmos n'est pas
resté le méme dans le courant de l'histoire.

L'attitude de I'homme envers le monde @nmmmm_wcmm une
certaine doctrine .sur le monde, qui conditionnerait I'attitude
A prendre cnvers hii. Pour élucider la doctrine de 1'Ecriture
sur le monde, nous pourrions procéder de denx fagons. D’abord,
nous pouitions soumettre notre analyse la notion méme du
cosmos,. telle que nous la trouvons dans UEcriture. Cependant,
cette analyse, faite déji beauncoup de fois, ne peut pas nous
donner de réponse définitive sur la doctrine néotestamentaire
du cosmos. Méme si nous analysons les expressions dans les-
quelles se trouve le mot « cosmos », prises dans leur contexte
immédiat, et non pas séparément, le contexte général échappera
toujours 2 notre attention. Voild pourquoi je préfére une autre
voie. La doctrine sur le cosmes, contenue dans les écrits néotes-
tamentaires, appartient a4 I'Eglise. Ceci ne veut pas dire que ces
écrits soient des créations de 1'Eglise : mais ils ont passé par
le prisme de la conscience ecclésiale, et nous ne pouvons pas
séparer le Christ de 'Eglise, et I'Eglise du Christ. Sinous réussis-
sions 4 .définir. la. notion du cosmos et lattitude envers lui
contenues dans I'Eglise primitive, il sera alors facile de définir
le séns des expressions néotestamentaires ayant trait au cosmos 2.

r, I1 est utile de rappeler ici gune dans la Constitution Gaudiwm st
Spes «de Vatican "I, une distinction entre les diverses tonceptions dn
inonde a ét¢ suggérée (n° z, § 2). Elle a été bien mise an point par un

desirédactevrs rprincipaux du schéma, Mgr- Charue, évéque de Namur,
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2. LE CHRETIEN FACE AUX DEUX EONs =
Actuellement presque tous ceux qui étudient le christianiéie
primitif admettent le carictdre eschatologique de la consdigricd
ecclésiale de cette époque. Je pewx donc ne pas trop m'arréter
sur cetie question, quoique toutes les opinions ne s'accordent
- W . SDiplteee Lot T g et e
pas tout 4 fait dans ce doraine, ni surtout les conchisions qui
en sont tirées, =~~~ ° ’ I B
Il'y a dans l'histoire de la gendse de I'Eglise trois mitments
étroitement liés 'un & P'dlitre : 19 1a promesse du Christ concer-
nant I'édification de 1'Eglise’ (Mt." 16,18) ; 20 Vinstittition dé
I'Eglise lors de Uinstitution de I'eucharistie a la dertiére Cene ? ;
3° son actualisation au jour de 1a Pentecote 2. Tous des trois
moments se rencortrent dans le fait que le cofmmencemeént de
me ces Lm.auu.w.:m.m,._ qui rapportént quatra sems prinsipanx : « Le monds, dans
_,P T., mmmb_m.m souvent le ciel et Ia terre” et tout leur comfenu,'’univers
qui E.m,.nnmm_.bm la sagesse ot la gloire de Dieu ; tout s’y trouve récapituld
dans le n.Hn._Hri.h 2. Au chapitre II de la Gengse, le monde est la terfe
oos..m&m par Dieu aux hommes ; c'est sur cette terrec que le Christ est
venu, HuHmbﬁmw sa tente’; 3. Clest .encore la famille ‘des homines aimés
de Dien par Dieu et dont ls Verbe Wm:m lumiére qui doit prendre possession
de. M.m. terre ; 4. Enfin dans certains textes du N.T., on trouva parfois la
notion de monde pour désigner'le génre humain en fant qu'il ést toinbé
dans lé péché ef marche dans les ténebres sous la condnite du:* Frince
de ce monde’ ». (Cité par Ph. Drruavz, dans le recusil Au service de
la Pavole ds Diew, Mélanges Charue, Gembloux, 1969, pp. 174-175.)
(N.d. 1L R . R ST
1. Il faut noter gne, pour le P..Afanassieff, I'institution de 1'Tglise
par _ml.unﬂ aristie s¢ référe non 4 l'encharistie elle-méme, ou A la réunion
WBWW%HE&_QEP mais & 4nstitution proprement dite de V'eucharistie. (N, d.
= “Tmuﬁuummmm:.mm pensée do-P. Afanassieff, il faut se reporter & une
idée originale qui Jui est chare, esquissde déjd dans son ouvrage.La Table
dss Mhﬂw‘amx&.ﬁaﬂ russe : Parls 1952, pp. 9 et 10), suivantlaguelle Vexpression
des "Actes nil 76 adro {Actes 2,%), traduite’ généralernent par' ¢én’ uhi
Gmmﬁm..rmd. v, désignerait "'eucharistie, comme on le trouvera:chez d’autres
éerivains .@m.ﬂ. ex. Jusriw, ..k.muuoﬁ 1,67). .La descente de ¥Esprit serait
survenue au moment d'une premidre célébration de I'euncharistie par lés
Douze (€piclése). Cette . explication ‘est reprise longuement - dans sofr
ouvrage Ecclesin Spivitus Sameti {en russe, sous pressc). Iifle n’est point
nenve. Dans sa présentation de Ia traduction. italienne'de 1"ouvrage :de
J.J.-vou Allmen sur l'eucharistie: Saggio sulla Cena del:Signove {Rome,
¥908), INE, Lanne a attiré I'attention (p. 24) surdintdidl qu’svait sascite

cette - idéd: dansila tradition-anicienne et Hm&maﬁm@.ﬁwﬂﬁ&mmmﬁﬁﬁwﬂﬁaﬁ
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1'Figlise’ et son- existence sont «dans le Christ ». Au moment
de-la Descente de 'Esprit, les Douze « deviennent m%wmm de
Mign dans le Christ ». Pendant la vie terrestre du Christ, la
onfraternité des Douze n’'a pas éé FEglise proprement dite :
4l Statent towjours -avec le Christ, miais-ils n'étaient pas dans
le Christ. Hs ne le-sont devenus que le jour de la Descente de
YEsprit. - L'Eglise 'ne s'est -actualisée -que lorsqu’il est venu,
wlgl, V'Esprit de wvérité, qui les guidera vers la vérité totale »
£Jn 16,13). 1! agit-« dans.le Christ », parce qu'il prend de ce qui
est\a lui (Th 16,14). L'Esprit est' descendu sur le Christ dans
le: baptéme, et il est:descendu sur les disciples le jour de la
Pentecbte. Dans PEsprit et par 'Esprit, ils sont devenus « dans
Je- Christ », ils-sont devenus I'Eglise. - :

» Le début de l'existence de I'Eglise a été le signe du début
du nouvel éon, paree que le Christ lui-méme a, en lui-méme,
guvert: l'ére: messianique de Lhistoire de 1’économie divine:
Le'nouvel éon est entré dans le monde en la Hu.mHmoswm du Christ
¢t s'est actualisé dans la confraternité des chrétiens. Dans le
premier sermon de . L'apdtre Pierre aprés la Pentecdte s'est
pleinement exprimée la conscience des chrétiens que 1'Eglise
wappartient aux. derniers jours ». « Dans-les derniers jours, dit
Bien, je répandral -de mon Esprit sur toute créature... » {Actes
#,1%). Tant que le Clirist n'avait pas été glorifié, I'Esprit n’avait
pds été envoyé & ceux gui croyaient en lui. Par I'Esprit et dans
VEsprit, les croyants sont devenus I'Eglise, et I'Eglise est deve-
nue le lien de. l'action de I'Esprit, dans lequel et par lequel
elle vit, L'Esprit demeure dans ceux qui appartiennent au
ricuvel éon, parce gue « étre dahns le Christ » veut dire appar-
tenir, comme-le Christ, au nouvel éon. Voild pourquoi I'Esprit
est lui-méme "« le gage . (dppefeh) » du nouvel éon. Ce gage
est donné dans I'Eglise, et par Eglise il est donné A tous ceux

palement & ¢e qu’en avait déjh dit le P. M. de la Taille dans son Mysie-
véum Fidei (Paris, 1924, p. 331 &sv.). & propos de différenis auteurs {no-
tamment S. Jean Chrysostome, Cabasilas et Paschase Radbert), —
Cette idée du reste est lide & la conception de 'Eglise locale, centre. de
1'Eglise, ot de.l’eucharistie, acte essentiel qui 8’y célébre, dont plusieurs
ﬁu.mo_ommmﬁm orthodoxes se sont occupés ces derniers temps et qul a en
fing' tertaine répercussion A Vatlcan IT (cfr Irénikom 1967, p. 204).

v
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qui y mmﬁmﬁnmﬁ parce qu’il est donné non mmiwﬁmﬁ a :ww:mm
mais dans Hm”m__wm :

La conscience judaique. du nm:dum du Qﬁﬁ concevait I’ mwomnm
messianique comme le nouvel éon, indépendamment, du- fait
que cette époque doive étre li¢e 4 une catastrophe cosmique
ou non. Selon la conscience judaique, si méme il n'y avait pas
de catastrophc cosmique, le nouvel éon entrainait la fin de
I'ancien. Le caractére paradoxal de la conscience chrétienne
consistait en ce qu'elle admettaif l'existence simultanée des
deux éons. L'histoire de I'humanité s'est avérde trés compliquée
A canse de Pexistence dut nouvel éon ' majs cependant il n'y
a pas en d'interruption dans le cours de I'histoire, parce que
le nouvel éon existe non pas.en dehors de I’histoire, mais en elle.

La coexistence des deux ¢ons a d poser avec force la question
des relations entre eux. S5i l'ancien éon avait pris fin avec le
début de l'ancien, cette question ne se serait. fout simplement
pas posée, pas plus que dans la conscience judaique. A son
tour la question des relations entre les deux éons doit poser
la question du cosmos lui-méme, pas en.général, .mais dés
le moment de l'actualisation de P'Yglise dans le monde. Ce
n'est pas une question purement théorique qui peut étre soit
résolue, soit laissée sans .solution.: nen, c’est une question
qui concerne toute la vie et le comporterment des chrétiens.

Tous ceux qui entrent dans 'Fglise deviennent, par I'Esprit,
« une nouvelle créature », et ceux qui y sont entrés, y demeurent
par I'Esprit et dans ’Esprit. Chaque membre de I'Eglise, comme
I'Eglise elle-méme, appartient au nouvel édon et vit de la vie
de cet €on. Il enire dans I'Eglise grice A la foi et demeure en
elle « dans la foi an Fils de Dieu ». Sa .« demeure » dans 1'Eglise

s=n

est un service & Dieu. « Mais I’heure arrive, — déja elle est a, — -

ou les vrais adorateurs adoreront le Pére en esprit et vérité»
(Jn 4,23). La foi et Padoration du Pére basées sur la foi ne sont
mommugmm que par le Iils, en Esprit et en vérité. En Esprit, et
non mﬂﬁaﬁmﬁmgma en 4mn_ﬁm. et non ﬁ.EEmﬁ_.. 1a foi et la
vérité sont des nofions eschatologiques, qui ne sont possibles
que dans le nouvel éon. Et cependant, tout en étant devenu
une créature nouvelle, celui qui croit en Q:.Eﬁ oohﬂ:c.m a
demeurer dans « 'homme ancien ». De méme Aque- Fﬁ@rmm. vk
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teavers laduelle et dans laquelle il appartient au nouvel éon, il
reste dans le monde et vit non seulement dans I'Eglise, mais
afiséi dans le monde, La situation paradoxale de chaque membre
de T'Eglise dans le monde correspond 4 la situation paradoxale
de I'figlise ellemdme. Le chrétien ne peut pas etre considéré
&n dehors de 1'Eglise, parce qu’alers il n’appartiendrait qu'au
monde seulement. Voild pourquoi sa situation dans-le monde
&t 14 relation entre lui et le thonde sont déterminées par ia situa-
tiori de I'Eglise dans le monde.

3. L.E MONDE DANS L'ANCIEN TESTAMENT

Nous mne frouvons pas dans les récits hébraiques de terme
désignant le monde comme un tout. Pour dire « le monde », les
&crits de I'Ancien Testament emploient une expression descrip-
tive : «le ciel et la terre ». « Maitre... gui a fait le ciel, la terre,
la mer ct tout ce qu'ils contiennent » {Actes 4,24). Cette formule,
eriiployée plusieurs fois dans le Nouvean Testament (cfr Actes
£4,15 ; Apoc. 19,6), porte certainement. une empreinte vétéro-
testamentaire. Si le monde est congu dans ses parties, il ne s'en-
suit pas que I'Ancien Testament n’ait pas connu iz notion
du monde en tant que tout. L’intégralité. du monde ne découlait
pas ‘de l'idée méme du monde, comme c'était le cas dans la
philosophie hellénique, mais de l'idée de la création du monde
par Dieu. Ktant une création des mains de Diew, le monde
représente un seut tout, dans lequel le conscience vétéro-testa-
mentaire distingnait -des parties séparées. En tant que tout,
le monde inclut I’humanité, sans laquelle ses parties séparées
n'auraient pas pu exister. L’humanité faisait partie de la notion
du monde, mais elle n’était pas une partie du monde, at sens
précis de ce mot : elle était le but en vue duquel a été créé le
monde. Nous trouvons cette idée déja dans le livre de la Genese,
dans lequel la création du monde est couronnée par la création
de 'homme. Cette idée s'est développée ultérieurement dans
o littérature judaique. Le centre du monde, c'est la terre:
nior ‘pour elle-méme, mais parce que cest le lieu de résidence

- delsraEl;beicentre &’ Isragl, ¢’est le temple et son rocher sacré,
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qui est le lient {e plus élevé.de la terre, & partir duquel la-création
du monde a commencé. Création quiinclut la création, de L'hu-
manité, dont Isragl a été les prémices et le-premier-ne.. Beng
I'histoire d’'Israél est le ecentre  de Lhistoire de- Uhumanité.
Cette doctrine sur le monde est couronnéc par lidée que lg
monde a été créé par Dieu pour Israél : par conséquent, 'histoire
d’'Isragl, c’est Thistoire .duw anonde. G e e L
Lorsque le terme -«cosmos» pénctre dans la eonselenece
judaique grice aux juifs parlant grec, ce terme n'est pas. regn
dans son sens hellénique, mais s’adapte a la conception vétéro-
testamentaire du monde. En désignant ie monde comme un
tout, « cosmos v désigne .avant tout Thumanité pour laquelle
le monde est le Heu de résidence dans 1'espace et dans le temps.
P’ris en dehors de. I'humanité, le monde n'est. pas.pensable,
de méme gue 'humanité n'cst-pas pensable ¢n dehors:du mende.
L'unit¢ du monde postule I'unité de l'humanité. ;« Clest
Iui qui d'un seul étre a fait sortir le genrte humain. tont. entier
et I'a fait:habiter sur toute la surface de.la terre,. fixant .gux
peuples le temps de Iour destin ct les frontiéres de leur domaine »
(Actes 17,26). Dans ces paroles de saint Paul adressées. au
monde hellénique, la conception: vétérottestamentaire dn cosmos
est, dans une large mesure. adaptée A: laicenception stoicienne.
Pour la conscience -judaigue, lunmité-.du--genre humain avait
¢té rompue @ d'un -coté Isragl, . de: Vautre rtoute I’humanité.
Parmi tous les pentples, senl Isragl avait été le-peuple de Dicu,
avec lequel Tdeu avait:cenclu:une alliance. Liélection. d/Israél
a été un acte unilatéral et libre de Dieun. Iieu est devenu Iien
et Roi de son peuple, qui oblige de garder une vrare adoration
et unevraie connaissance d¢ Dieu : « Quand fu léveras les yeux
vers lé ciel; quand tu verras le soleil, la:iune, les ¢toiles et toute
I'armée des cieux, ne va pas te-aisser éntrainer a-te prostemer
devant eux et & les servir. Yahvé, ton- Dieu, les a donnés en
partage a'‘teus les peuples qui sont sous le eiel, mals vous, ¥ahve
vous a pris ¢t vous a fait sortir.du .cretiset «de Jfer; de YTigypte,
pour que vous-devenicz le peuple de somn héntage...» (Dent.
4,19-20). L'adoration et la connaissance de Diew étaient incluses
dans la Torah, gui avait été donnée au peuple éhi,. LaTorah
a 4té o lumiére qui faisait resplendir lepeniple éhuet.le o Ewwﬁ
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vers le salut, A linverse d'Isra#l, tous les autres peuples, parce

._@G_ﬁm ne possédaient pas la Torah, demeuraient dans les ténéhres.
es. ténébres n'étaient cependant pas complétes, parce que la
“Torah brillait, & travers Isragl,-a tous les peuples. L’auteur
.de P'Apocalypse d'Isdras, -désespéré, parce qu'il croyait la

Tarah détruite lors de la prise de Jérusalem, disait @ « nm.ﬂ Ie
sidcle 1 git dans les téngbres it ses babitants n'ont pas de Jumiére.
Car ta loi a été briilée @ c’est pourquoi personne ne sail ce que

tuas fait, ni les- cenvres futures » 2 (IV Esdras 14,20-21). La

valeur cosmique de la loi, lide 4 la valeur cosmique d'Israél
serprésente clairement A nos yeux.a ia lecture de ces ?.:,ommm.
Donc, la- différence entre Isragl. et les Gentils correspondait
5 1a différence entre la lumitre et les ténébres. :

. La division de I'humanité en deux parties était, dans un
certain sens, la. division du monde en deux parties, parce que
le: monde est étroitement Iié & Vhumanité. Nous ne savons
pas si le terme «cosmos» avait été cmployé pour &mmmmnmw
Phumanité en dehors 'Isradl et suns lui, mais, gtant donné
qu'nn tel usage de ce mot est devenu courant dans la ﬁﬁmﬁf&m
néotestamentaire, nous ponvons supposer qu'il avait déja existe
dans la littérature juive. Cependant, la différence cntre ces
deux parties du cosmos n'était pas fondamentale, parce que
le sort de I'mme et de lautre partie, ¢’¢tait la mort, La Loi
#e surmiontait pas la mort, elle promettait seulement une vie
longue et prospére dans la terre promise. ¢ ﬁonm.mﬁ&m&m tous
les commandemnents que je vous ai prescrts aujourd’hul, afin
d’étre forts pour conquérir.le pays, ol vous allez passer pour
&n wﬂms&m_.ﬁcmmmmﬂoﬂ. afin :de demeurer de longs jours wE, la
terre :que Yahvé a promise par -serment 2 VoS ﬁmﬁ.m et 3 leur
descendance, pays, ot ruissellent le Jait et le miel » Emﬁ.
11, 8-g). Lorsque, dans la littérature apocalyptique, les horizons
se sont élargis su-dela de la vie terrestre, la Torah est Q._wﬁw:am
non seulerment la source d'une longue vie sur terre, mais aussi
celle de la vie éternelle. Par la résurrection, Tsraél tout enticr
y prendra part. «En ce temps-1a, ton peuple’ t'échappera:
oL« Monde » dans le texte Tuise.

2. Traduction de J. BowsirvEN, dans La Bible Apocryphe de Umi&-
Rops. Ici IV Esdras correspond & [11 -Esdras de la, Bible russe. (. d. tr.)
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tous ceux qui sont inscrits. dans le Livre. Un grand nombre de
ceux qui dorment au pays de la poussitre s’éveilleront, les uns
pour la vie éternelle, les autres pour 'opprobre, pouar 1'horreur
éternelle. Les doctes resplendiront, comme Ia splendeur et
P'argent, pierres précienses et choses de prix » {Dan. zz,1-3).
La splendeur d'Isragl, et ensuite, la splendeur des justes seule-
ment provenant de la Loi, sera la splendeur de la Torah. L’unité
du genre humain sera rétablie, parce que les peaples, 4 Yexcep-
tion d'Isradl, seront détruits ou asservis A Isragl, ce qui ¢qui-
vaut a leur destruction. La vie éterneile est devenue le signe
de l'épogue messianique, mais cette époque, par elie-méme,
sera par excellence 1'époque de la Torah. Jérusalem resplendira
d’une lumidre éternelle, ou bien la Jérusalem céleste descendra
et prendra la place de la Jérusalem terrestre, ou bien clest la
Jérusalem terrestre qui sera ravie avec Tsral au ciel. La béatitude
d’Isragl sera la reconstitution de la béatitude paradisiaque
perdue par le premier homme : « Pour vous le paradis est ouvert,
I'atbre de vie est planté, le futur est préparé, Pabotidance
vous attend, la cité est créde, le repos est figé » 1 {IV Esdras
8,52). A ce changement de la vie de Phumanité — ou plutét
celle d'Israél — devra correspondre le changement du monde
qui trouvera son état paradisiaque : « Le loup habite avec 'a-
gnean, la panthére se couche preés du chevrean, veau et lioncean
paissent ensemble sous.la conduite d’un petit garcon... Le nour—
risson s’amuse sur le trou du cobra, sur le repaire de la vipére
I'enfant met sa main. On ne fait plus de mal, ni de ravage.
sur toute la montagne sainte, carle pays est rempli de la connais-
sance de Yahvé, comme les eaux remplissent la mer » (Is. 11,6-g).
L'idée de la résurrection a définitivement mis une frontiére
entre Isragl et les autres peuples. Ayant échangé la vraie ado-
ration de Ilieu contre 'adoration des idoles, tous les peuples,
hormis Israél, se sont trouvés au pouvoir du diable. « Qu’est-ce
A dire ? Quela viande sacrifide aux idoles soit guelque chose 2...
Mais, ce qu'on sacrifie, c’est & des démons qu'en le sacrifie
et A ce qui n'est pas Dieu » {I Cor. 10,19-20). Dans ces paroles
saint Paul a exprimé Fopinion fondamentale juive de son temps

1. Traduit .du texte russe. (N, d. tr.)
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{cfr Deut. 32,17 ; Ps. 195,27} Cette opinion a remplacé, ou

caché, lidée de I'Ancien Testament selon laquelle les Gentils

auraient été le domaine des anges. L'idolatrie mﬁmw.n une mcﬁEE.m
@?ﬁﬁ.u.ﬁ? et le commerce avec les paiens était une mos._EM.m
_m.o_.:.. le peuple élu.. En méme temps l'idée que le pouvoir du

diable est la suite du péché, parce que le .ﬁm&.ﬁ.m a m@@oimm demo
o Ia mort, _wmamﬁm dans la littérature judaigue. « Oul, Dien

a créé Yhomme incorruptible, il en a fait une image de sa %Homﬂm
nature - c’est par 'envie du diable que la mort .mmﬁ mﬁmw mﬂmﬁw
monde : ils en feront l'expérience, nmdum qui lui m@wﬁﬁmunwﬂpmm
(Sg. 2,23-24). Isra&l est le peuple mm H‘rmnwmmm de Dieu, e s
Gentils cetui de Yhéritage du diable. I.'idée a.m ce quenous ﬂw%m s
maintenant le « péché originel », presque Inconnue %Eu. wﬁcm
.H,_mmﬁmﬂmnr apparait clairement dans la lttérature rabbimque.

Nous pouvons trouver dans cette littérature un paraliéle M<MM
Nmm _wmﬁoﬂom ‘de saint Paul: e... par un seul homme Jle péc

est entré dans le monde et par le péché la mort, et e.” EMMMMM
H.._._,a; est passée 4 tous les homumes, parce que tous oH.Hmﬁ_ e
ﬁﬂoa._, 5,12), mais nous n'avons pas de Hmm,os de ﬁw.ﬂ ., Mmﬁﬁm
doctrine de saint Paul soit mE@Ewﬁmo A .ao.#ﬂ .p M o _m.
La justice et la justification ac.xﬁoaccdu était inc =m_w mmmdﬁ
Torah : donc, la Torah surmantait le péché et la mort. mﬁwﬂ H.ﬁmu
lz notion du cosmos n’a pas subi de changement mmmwm ﬁm i &
rature apocalyptique et rabbinique : &wum cette E&va MHM, -
cosmos de 1'époque messianique wmﬁ ﬁmHE.H at cosmos mmp win_:m
pré-messianique. Il est vrai qu'il y avait .m_mwmm_ apoc M@%_.bm
?.?m. a partir du. premier sidcle avant ummﬁm.ﬁﬁmﬁ. :nm. ooﬁmssﬂ
des deux &ons, mais « éon » était compns aun mmH.F %ﬁ_mﬁm ont
: me@E.& : une période doit mcnnm&m,.,.. a une autre ; elle mw@oﬂﬁ "
un changement dans la situation d’Isra&l %Em Hm,dpos e,
.ne changera pas essentigllement le monde lui-méme.

4. L’ANCIEN BT LE NOUVEL EON

Hm. pensée n:nmﬁmsﬂm a accepié le m&i de wvue ?&mﬁﬁm
wm.n_.um monde, mais elle accepte & la lumiére de son eschatologie.

. . e
. Jsa . conscience. néotestamentaire concevait le monde conte
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porain du point de vue eschatologique, tandis que la conscience
Juive concevait I'époque eschatologique du point de vue empi-
rique. Une telle assertion peut sembler paradoxale, mais elle
exprime 1'état réel des choses, parce que, 4 un certain degré, la
situation de I'Eglise dans le monde est paradoxale. A partic
du jour de la Pentecotc, ol s'est actualisée I'Fglise institude
par le Christ pendantla dernitre Céne, lattitude envers le
monde ne pouvait plus &tte telle qu'elle avait été jusqu’d ce
moment, parce que dans lemonde lui-mére avaient eu leu des
changements. Etant les prémices des « derniers jours », 1'Eglise
appartient au nouvel éon. Dans les éerits da Nouveau Testament,
le terme « éon » peut avoir son ancicn sens temporel ; cependant
daus le sens que Ini donne H.M%Mmm“ « éon » indique un nouvel
dtat du monde. Ce nouvel éon, anquel appartient I'Eglise, reste
caché. Restent également cachés les changements. qui se-sont
produits dans le monde et .qui sont lids & Ia permanenee du
nowvel éon dans-le monde. L'Eglise attend 1a révélation de
la gloire du Christ, qui sera la pleine réalisation da nouvel
éon. Cet don est anticipé par I'Yglise, mais il entrainera en
méme temps la destruction: de I'ancien éon. L’Eglise vit sous
Ie signe du second avénement du Christ ; de méme, le monde;
dans lequel -elle vit, vit sous le signe de si destruction, Done,
le monde né peut pas &trc ce méme monde qui avait existd
jusqu’aw moment, ol «le Verbe est devenn chair ». Ce monde
attendait son salut, qui a été accompli par le Christ. « Car
c’est Dien qui dans le Christ se réconciliajt le monde, n'impntant
plus leurs faiites aux hommes et meftant sur igs 1&vres lg
message de réconciliation» (IT Cor: 519). La réconciliation
(kaTadopd} a un sens eschatologique. Ce n’était pas une récon-
ciliation avec U'ancien monde qu’attendait la conscience judaique,
mais c’était une réconciliation « dans le Christ », La réconcilia-
tion dans le Christ est une réconciliation dans I'liglise, parce
que I'Eglise elle-méme est « dans le Christ » en tant que prémices
des derniers jours, La catastrophe cosmique s'est accomplie
de fagon cachée : il en est de méme pour I'apparition du nouvel
¢on dans le monde. Avant cette catastrophe, le monde avait
été séparé en monde d'Israél et celni des aitres peuples: apres
la ‘catastrophe cefte division a cessd, parce- que lésChiist ést
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¢notre paix, Iui qui des deux mondes en a fait un seul, Hwbﬁm.ﬂmmi
e mur qui les séparait » (Eph. 2,14). Mais, 4 1a Emﬁm de I'ancienne
division, une nouvelle est apparue : entre Y'Eglise et le monde,

antre Uancienne humanité et la nouvelle. Cette nouvelle humanité

est contenue dans UEglise dans laquelle « il n'y a Eﬁm ni Juif,
ni-Grec, il n'y a plus d’esclave; ni d’homme libre, il n'y a E.c.m
#i homme, ni femme ; vous n'étes plus quun dans le Q_.Em.ﬁ
Jésus » (Gal. 3,28}, Le Christ est le commencement et le premier-
né de cette nouvelle humanité en fant que nouvel b&mﬁ.. Au
lieu du premierné de la création, c’est-d-dire selon la mo:mn_m,m.nm
judaique, Isragl avec son temple sur le Honw_mm sacré, ©’est main-
tenant un nouveau « premier-né », le Christ avec son temple
“non.- fait de mains d’hommes », qui est.sen Corps {(Jn 2,21).
«le premicr homme issu de la terre, est terrestre; H,.m, mmcwda
homme, lui, vient du ciel »* {§. Cor. 15,47} H”m Emﬂum.ﬁ ¢'est
le début de Vanciennc humanité, le second, owmw le mm__ui .mm
la nouvelle humanité. Pareillement aux écrits @m. I'Ancien
Testament, le Nouveau Testament inclut Thumanité @.M,Em la
notion di mende. fe suis prét a répéter la ﬁop_.s.wim. d'Oscar
Cullmann selon laguelle la ligne essentielle de M.Emﬁo;m. méne
de la pluralité 4 un seul, et d'un senl & la pluralité ; Em.u_w .mu y
ajoutant que’ cctte derniére unité .nmmmm «un dans le C me .
I.a notion d'un mouveau monde et d s:a 5054‘@:@ ?Huﬁmﬂ%mh.
en tant que nouvel éon, est wmmﬁﬁw@ﬂm A la :oﬁom de wm%_m@h ;
et cette notion, tout comme I'Eglise _azm.EmEm,,_om.# cachée
dans le Christ, parce que 'Eglise est le Corps du Christ.

i Le début de Texistence de I'Eglise ﬁ.ﬁp:.. pas seulement
1 idébut de Pexistence du nouvel €on ; mais aussi de szm de
Tancien-éon qui est apparu dans le monde au moment de w appa-
tition du mouvean. Avant lapparition de .snﬂﬂw_ éon, HﬂSnHmz
ne pouvait pas exister. Ce n’est que du point mw.d_ﬁw,mmﬁi,n&om
gique que l'ancien éon cst identique an ,Eoﬂm:_w qui .wﬁ%m_ﬂ avan
la venue du Christ. Dans 'économiie divine gui noszﬁﬁm ?Eowﬂm.
le monde reste le cosmos ; il ¢st en méme temps H..mﬁ.nywm éon,
parce. que 1'Eglise st « lecommencement des derniers .uof,mH ».
Voila pourquoi le terme «1'éon Hu.nmmmwﬁ » veut dire, dans les

Ay Mgt HEsse Y w le Seigneéur venant du Ciel »,
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¢erits du Nouveau ‘Testament, ef le cosmos dans I'état dans
lequel il demeure, ef 'ancien éon tel: qu’il sera au moment de
l'avénement du Christ lorsque le-nouvel dan apparaitra dans
toute sa gloire. Pendant «le temps de I'Eglise » le monde- se
reconnait’ soit comme FEglise, grice ‘A M nouvelle .nammﬁem“
soit comme l'ancien éon¥’ ainsi; pendant. dette périnde. deux
¢ons coexistent dans le: monde.(C'est en-cela «qlze consiste le
caractére paradoxal de l'existeiée du’ memde &prés la venue.dn
Q_E.mr ‘qui ‘découle du vatactére paradoxal 'dela situation de
I'Eglise. Le nouvel éon, tdut en demeurant dans le monde, -est
ontologiquentent- diffétent tu monde, tandis que le-monde, dans
lequel demeure:{'ancien don, .est en réalité Fancien . don. La
transformatiom définitive du monde -en ancien don.se fera.dans
& les'derniersjours » mais ce processus se fait déja constamment,
parce "que-1"Eglise est le début de: ces jours : I'Eglise est,-en
effet;: I'épée qui -a divisé. le monde. : RPN

5. L'ILLUSION DU MONDE EN DEHORS DE L'EGLISE

- La moert, la résurrectioh et la glorification du .Christ ;ont
€ié une victoire sur le monde.. & Mais. courage, j'ar vainou . le
. monde » {Jn: 16,33} Victoire sur le monde.— défaite du diable :
« Je vayais Satan tomber: du ciel comme la foudre » (Le- 10;18),
Victoire ‘sur -le monde —-iexil du. diable.: « Clest. .Emmﬂnamﬁ
le jugement ‘de’ce .monde 3 ¢’est maintenant. que lePrince, de
ce monde va étre jeté dehors» (Jn 12,31). Exil et défaite ont
un sens eschatologique : ce sera la destruction totale; du diable
au moment de la’ Parousie, qui s'est d’ailleurs déji accomplie
a.ﬁ&ﬁ.ﬁ##ﬁ » dans I'Eglise. Et déja cette destruction du diable
s'est - étendue dans le monde, parce que dans ce:monde existe
IEglise; cottre: laquelle les Portes de l’enfer ﬁm.ﬁo.ﬂﬁabﬁ Tien.
Llexistence -fnéme-de I'Hglise est une~défajte du “diable et,
mmowmnoﬂamﬁﬁmﬁwnﬁ sa’ destruction. Et cependant, jusqu’aux
derniers jours, Parchonte de ce monde, tout em €tant jeté dehers,
continue & v ‘demenrer, .. - . [
Avant la venue du Christ, les juifs croyaient quiils: ﬁomﬂmm&mwma
la lumiére incarnée dans la, Torah, et que par eomséqirent; les
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atitres peuples se trouvaient dans les téneéhres. Mais aprés
v avénement, iliest: devenu clair que la vraie lumiére,  ce
tait: pas.la. Torah, mais le.Christ Lui-méme. Les juifs et ies
ers. qui ont: refusé d’accepter. cette lumidre, se sont trouvés
15- Jes” téndbres, le domaine du diable. Le monde présent,
igrionde -mauvais. {cfr: Gal, 1,4);-est le monde humain qui a
#olontaircment aimé les ténébres. L’archonte de ce monde,
”.%.“&mwwbﬂm -par le Christ, maintient son pouvoir grice a.la soumis-
1. volontaire.des-hommes. «Le mauvais éon » se compose des
ils :de la: désobéissance »; «:., vous avez vécu selon le cours
déiite -monde, ‘et suivant le:prince.des puissances de. lair, de
Yésprit qui agit maintenant dans les fils de la désobéissance... »
(Ephi 2,2). En tant qu'archonte de:ce monde, il est le pére du
tiiensonge..« Le diable était, lui, homicide dés le commencement,
ét:dl mia pas persévéré dans la vérité, parce qu'il v’y a pas de
trité en lui: Quand il profére lesmensonge, il parle de son
propre fords, ¢ar ilest menteur et pére du mensonge » (Jn 8,44)-
Ee mensonge n'est pas seulement la.négation de Ia vérité, mais
aussi la-mégation de la vie, parce:que le diable est homicide.
Vaoild pourquol « lemmauvais- fom »° est-aussi I'éon de la mort.
n demenrant dans le monde grice & l'existence de I'ancien
¢en; 1'archonte de ce mende continne d'y agir: lni-méme ou
par lintermédiaire d'esprits. Car ce n’est pas contre la chair
et le sang que nous avons 3 lutter, mais contre les principautés,
contre les Dominations, contré Tes Souverains de ce monde
de. ténebres, contre les, Esprits du mal répandus dans les airs »
A_mww?H& "Par conséquent, «le Monde entier git au pouvoir
diy Mauvais 1 (& 7@ wormpad) » (I Jn 5,39) : il s'agit ici surtout
dn.« manvais éon , En rajson de la tendance de Jean & employer
des mots 4 double sens, on pourrait traduire « & 7@ mornpd »
mo%_ﬂ...wﬁﬂﬁm «dans le mal», goit comme «dans le mauvais »,
Le. monde gif dans Je mal, et 'ancien éon git dans le diable,
H__ku.mwmtﬁm%mﬁoim ....&m”n.m monde déposé. Cet état « dans le mal»

_passager Fétat du monde : « Car elle passe, la figure de ce
1de » (I Cor. 7,3I). C’est dans le monde que se fait la forma-
n de 'ancien éon, qui concentre en lui toutes les forces du

e,

.. Texte russe: « dans le mals .
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mal, « Car-dé)a le mystére de¥Finiquité est & 1'ceuvre » (II Thess.
27). Quand viendra la fin, l¢ monde deviendra U'ancien éon,
et ainsi Ia figure actuelle de ce monde changera. Mais ce monde
change deja maintenant, et sa figure chaage. non sculement:
dans le sens de 'ancien éon, mais aussi dans celni du nouveau.

L'figlise est un autre .aspect du monde, né dans V'Esprit
et par 'Esprit. A partir de la Pentecoté, le monde est. voné a
la destruction : mais ce qui est voué 4 la destruction, ce n'est
pas tant le monde en tant que création de Dieu, mais sculement
I'ancien ou le mauvais €on. A particr de ce jour, deux réalités
se sont trouvées dans le monde, -de. valenr el de signification
trés différentes. Comparée 3 la réalité de 1'Eglise; celle du
monde- devient illuseire, parce qu'clle n'a pas de vie en soi et
ne peut pas la recevoir du « prince de ce monde » I'esprit, est
le principe de la vie, et le monde sous sa forme d'ancien éon
est le monde de la chair ou des fruits-de 1a chair. Le monde
n'a pas « ranci dans le Christ» 1 non,. le monde, existe dang
le. Christ, devient réalit¢. dans le Christ, et lo monde sans le
Christ n’est gu'un monde apparent. L'erreur dn docétisme con-
sistait dans l'assertion que la chair du:Christ n'était: qu'appa-
rente ; tandis qu'aw contraire, il faut atfirmer apparence: illu-
soire de la chair en dehors de I'Eglise, gui est le Corps du Christ.

6. Lu RovauMr pu CHRIST .

La victoire du Christ, c’est son avénement Pﬁ\.wwmim“ I
est devenu Seigneur (Kipos). « Que toute la maison d’Israél
le sache donc avec certitude : Dieu Pa fait Seigneur et Christ,
ce Tésus que vous avez crucifié » (Actes 2,36), Telle est la con-
fession de foi de 1'Eglise de Jérusalem, & laquelle correspond
celle de saint. Paul, également d’origine hiéresolymitaine ;
« Aussi Dien I'a-t-il cxalté et lui-a-t-il donné le Nowm qui est
au-dessus de tout nom, afin qu'au nom de Jésus tout genou
fléchisse, aux cleux, wE_. terre et aux enfers, et que toute langue
confesse que Jésus-Christ est le Seigneur, &la gloire’ de Dieu

le Pére » (Phil. z,g-11). En comparant cé texte 4 I Cor. 15,24-28,

1. Expression de Rozanov {N. d. 4r). - AT lmes adEREo
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Hmavoit clairement son sens. eschatologique. En siégeant 4 la
- droite du Pére, le Christ est devenu le Seigneur du monde
“deoncilié tout entier,. ¢'est-d-dire, comme nous l'avons v, du

fiouvel on dont I'liglise est le commencement. Le Christ est

Te Seigneur de I'liglise qui est son Corps. Dieu a ressuscité le
@hitist d'entre-les morts et 'a fait siéger & sa droite dans les
‘dieust. ¢ ... Il a-tout mis sous ses pieds, et il I'a donné au sommet

dé tout, pour Téte A I'Eglise; qui est son -Corps » (Eph. 1,20-23).
L faut insister sur le fait que, dans les écrits du Nouveau Tes-
tament, le Christ n’est pulle part nommé Seigneur du cosmos,
et qi'an contraire on 'y souligne que le Royaume du Christ « n'est
pas-de ce monde». L'importance de cette assertion ne mﬁ.%
pdl étre diminuée par Vattribution d'un sens purement spiri-
tuslistc ou par la transmissien du Royaume dans le monde
invisible.- Les paroles du Christ doivent étre prises dans leur
seris direct. Le Royaume du Christ n'est pas du monde présent,
pag-de I’éon dans lequel le:monde continue 4 demeurer. Le Christ
f1é peut pas étre Seigneur ‘du monde qui git dans le Mauvais
{£Tn 5;19). Il serait erroné de voir dans une telle conception
dirmonde une caractéristique des seuls écrits de Jean. Nous
trogvons, en. effef, une conception identique dans les écmits
de:Paul : « Car bien quil v ait, soit au ciel, soit sur la terre, de
prétendus dieux — et de fait 1l y a-quantité de dienx et quantité
dierseigneurs ~— pour nous en tout cas, I n'y a qu'un seul Dieu,
1¢ Pére, de qui tout vient et pour qui nous sorames, ¢t un seul
Seigneur, Jésus-Christ, par qui tout existe et par qui nous
somines » (1 Cor. 8,5-6). Dans le monde présent, il y a beaucoup
de- i.dieux et de seigneurs » et nous, nous n’avons qu'un Sei-
gneur. 1 faut redoncer définitivement: a interpréter les écrits
néotestamentaires du point de vuoe individualiste : «nous»
n'est pas une somme de beancoup de «moi» isolés, mais E@;
de VEglise de Dien dans le Christ. D’autre part, «les dieux
et les seigneurs» ce n'est gu'une autre expression pour dire
gize «le monde git dans le Mal ». En c¢tant « la vie» (jn 14,8},
le=Christ ne peut pas &tre le Seignenr de I'éon présent, dans
lequél demeure le mauvais, car il ne peut gtre le Seignear de
Ta mort, qui est voude 2 la destruction. « Puis e sera la fin...
essdernier-vennemi -sera détruit, ¢’est la mort...: Le Fils alors
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se soumettra 2 Celui qui lui 2 tout soumis, afin que Dieu soit
tout en tous » (I Cor. 15,24-28).

Pour la conception du Royaume du Christ, je ne suis pas
d'accord avec 0. Cullmann, dont j'apprécie cependant beancoup
le livre : « Christ et le Temps ». Le Christ régne sur 1'Eglise et
A travers elle sur tout le nouvel éon. Il régne 13, o1 est la « vraje
vie». Ce n'est que I'Eglise qui posséde un esse véritable et
réei, et en dehors d’elle il n'y a qu’'un esse illusoire ou pseudo-
réel, car tout cet esse est voué 4 la mort. L’avénement du Christ
dans sa gloire sera la manifestation du nouvel éon et la destruc-
tion de I'ancien. 5i on reconnait que le Christ régne dans le
monde présent, il faut anssi reconnattre qu'il v a une fin a ce
régne, parce que «la figure de ce monde passe»: avec elle,
devra passer le Royaume du Christ en ce monde. Le Christ
est Roi: son Royaume est limité 4 'Eglise, mais il'a un sens
cosmique, en raison de la nature cosmique de PEglise elle-méme.

Je ne veux pas compliquer mon exposé en traitant le théme
tout & fait indépendant du salut. Il faut cependant gue j'en
dise quelques mots dans la mesure oli ce théme se croise avec
celui du « monde ». La « réconciliztion » de Dieu avec le monde,
de méme que le « salut » du monde par Dieu ont un sens escha-
tologique, parce qu'ils sont directement lids A I'Eglise. Dieu
a envoyé son Fils qui est devenu chair, pour sauver le monde.
Dans son exposé sur Le probléme du Malt, I'évéque Cassien
a affrmé que le ministére du Tils de Dien avait pour but de
sauver le monde dans son intégralité. Clest juste, mais 4 con-
dition de considérer le salut du monde comme création du nou-
vel éon. Le monde sauvé, le monde « dans le Christ », ce n’est
pas le monde tel qu'il est « donné ». Le salut est accompli par
le Christ dans son Corps, ¢t il se fait par I'Eglise qui est son
Corps. Voild pourquoi, je pense, i 'encontre de I'évéque Cassien,
que le salut s’accomplit par le retrait des sauvés de « ce monde » ;
ce qui ne diminue pas la valeur de l'idée du salut du monde
dans son intégralité. C’est dans ce contexte gu'il faut comprendre
les paroles du Christ : « Je ne prie pas seulement pour eux, mais
£1C0Te pour ceux qui, par leur parole croiront en moi» (Jnxy,20).

1. Lu en la Pentecdte 1o51 & 1'Institut St-Serge .de - Paris,.
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7. LE s£JOUR DE L'EGLISE DANS LE MONDE

L'« Eglise ef le cosmos » : Cest ainsi que I'Eglise primitive
oumo; le monde. Le cosmos, c’est le monde dans lequel demeure
‘Bglise, mais dans lequel s mnnomswrﬁ déja «le mystére de
EEE.& », qui fait de ce monde le mauvais éon. La relation
ntre Hhﬁmrmm et le monde est définie par la nature de « ce monde»:

rm a pour base la, délimitation de 1'Fglise et du monde. « Quelle
@mwmﬁmﬁo: se peut-il entre la justice et I'iniquité ? Quelle union

Maﬂm la Tumnitre et les ténébres ? Quelle entente entre le Christ

et Bélial ? @szmm relations enire le croyant et lincroyant ?
@m& accord entre le temple de Dieu et les idoles ? » (II Cor,
.M.E -16). C'est un total éloignement de :umrmm par rapport an
monde, tel qu'il est « donné », éloignement qui découle de leur
mp,m_.mwumwnm ontologique. Dans I'Ancien Testament, Isragl était
@B@E@:wﬁmﬁﬁ séparé des autres peuples: I'Eglise, au sens
précis du mot, a été « retirée » du monde. Cet éloignement de
w.mmrmm par rapport an monde est conditionnée par I'impossi-
bhilité d’un accord entre eux. Dans Col. 2,8 1, un texte difficile &
interpréter, I'expression « des €léments du Ecm&m » est opposée a
celle de « du Christ », Avec E. Percy (Die Probleme der Colosser-
und Hﬁm&%?&? J, je pense que dans ce vemset, il est question
mm Topposition entre le nouvel éon et le monde.
o 2 pensce de Jean coincide avec celle de Panl, mais le sens
ﬁm.nrmﬁoycmﬁﬂm de Jean est beaucoup plus fort que celui de
Paul : c’est pourquoi la relation entre le cosmos et I'Eglise
mmﬁ mmedmm ‘d'une fagon différente. « Le monde entier git au
ﬁoﬂqcﬁ du Mauvais » (I Jn 5,0}. Il ne peut ¥ avoir aucun accord
entre la justice et I'iniquité. Le méme principe peut étre trouve
m_._mm les synoptiques : « Personne ne coud une piéce de drap
Smﬁ un vieil habit ; autrement le morceau rapporté tire
sur lui, neuf sur vieux, et la déchirure devient pire. Personne
non plus ne met de vin nouveau dans de vieilles ontres ; autre-

'**1@ g

B .

43I, ¢ Voyez 3 ce que nul ne fasse de vous sa proie an moyen dc la phi-
{osophie, duperie creuse, qui s'inspire d'une tradition toute humaine,

WS dnients-dw monde; et non du Christ » {« selon les éléments du monde
o Wariselonsle :‘Christ », d’aprds la traduction russc. N. d. tr.).
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ment le vin fera éclater les outres ; et le vin est perdu comme les
outres. Mais & vin nouveau, outres neuvés » (Mc 2,21-22). Nous
sommes habitués a4 donner un sens trop exclusivement moral
aux « Ho%m » du Christ ; én réalité, ils ont surtout un sens éschato-
logique.Iintre I'Figlise ef _Hm EE._&@ il ne peut y avoir derelations,
et par conséquent, de synthése, parce qu'on ne peut ﬁmm rapporter
de piéces neuves au monde, comme on ne peut pas en rapporter
a un vieil habit, parce @ﬁ ‘ot 1€ peut pas mettre du vin'nouvean
dans une vieille outre.: le monde. Les rolations entre Hum,mbmm
et Je monde se réduisent en un séjour de I’ m.m_mm dans le monde,

séjour qui est le « temps des tourments ». « Dans le Eo:&o Vous
aurcz du ﬁcsﬁﬁmﬂ » Gb 16,33), et Ie temps de la haine envers
mm”m:mm. «Si ¢c=m étiez as monde, le monde EEmHma ce mE
serait sien, Mais patce que vous n ‘étes pas _&H monde, et que je
vous ai choisis et retirés du monde, 4 canse de cela le monde
vous hait » {Jn 15, 19). Mais cette ﬁﬂmﬁmmmm provoquée par la
haine du Ecsmm n'est pas plus grande que la joie. « Je vous ai
.”E ces choses, afin mmm ma propre joie soit en vous, et que votre
Joie soit parfaite » (Jn 15,11). Lt Ta Hbmwmmmm et la jole sont omﬁmm
des « mmBHmHm jours »,

Le «séjours de _MW_._mm dansle monde fait @E,ﬁm du Emﬂ
953 parce qu'il découle de la nature méme de H,m_m_._no «Dé-
sormais je ne suis H..Em dans le monde, QEQE que je m’ en vais
a toi» {Jn HFHHV H.mbw_mm est Hm noEEmsomEmﬂ du ‘nouyvel
don, qui demeure dans le monde : ; par oowmmmcqﬁ H‘mmm.ﬁm ne
peut pas quitter Ie monde. L’ m“m:mm qui mmBmsHmHmn hors &ﬁ
monde, mE.m: cessé d’étre PEglise : « ... le n_SE_u c'est le mon-
de ; le bon grain, les fils du Wo%mﬂﬁm Uivraie, les fils du Mau-
<E,m » (Mt. 13,38). « Les fils du Wo%m:w:m » et les fils du Mau-
vais » %Eoﬁmﬁ en EmEm temps dans le monde, Em_m le Wo%@d-
me ne se compose @Ew des «fils du mmo%mduumg Jusqu'a la
moisson H_Hmbmm reste ambm le monde, peur. étre T2 lumidre du
mende ; « Vous étes Hm. _:EHE.m Qﬁ Eoumm .CS@ Sza ne peit
pas étre cachée quand elle ést situde sur la montagne. Of n’allume
pas non plus une lampe pour la mettre sous un boissean, mais
bien sur le lampadaire, mm elle brille &oﬂw mcﬁ, "tous ccux qui
sont dans la maison » {Mt. m 14-15).Ici, nodﬁﬁ. amﬂm gw: d’atitres

2T e

cas, « vous » n'est pas la:sormnme de &@@En@ﬂ?&m,._ﬁ ATGhHeiselds s
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‘wlest 1 iglise dans laquelle. existent des «moi» L'Eglise qui
aurait quitté le monde; aurait été le lampadaire que l'on aurait

imisiisous le: boisseau. Il n'y a dans le monde. aucunc autre

wlamiére. véritable... qui éclaire tout homme qui vient dans le

moride » (Jn 1,g).-Telle est Ja lumiére qui fait vivre le monde,
pas encore devenu définitivement le mauvais éon. Tant que la
séparation entre I'ancien €t le nouvel éon ne s'est pas encore
produite, le monde reste champ d’activité de I'Eglise. En quit-
tant le monde, I'fglise renoncerait non seulement 3 sa mission,
tiais: aussi & Pamour de Dieu, qui a tant .aimé le mende qu'll
a:donné son Fils unigque. Dien a aimé le monde comme sa créa-
tion, et cet amour de Dieu reste dans le monde jusqu’a la venue
du-Fils dans sa gloire, Le probléme de « Pacceptation » ou de
la « non-acceptation » du monde par I'Eglise est un faux pro-
biéme. L’Eglisc ne peut pas accepter le monde, comme s'il
était quelque chose a elle, parce que I'Eglise n'est pas du monde,
fais clle ne peut.pas non plus ne.pas I'acecpter, parce qu'elle
demeure en Jui et parce ﬂn,mzm a, par Hm@@oi a lui, une mission
w,wmoEHm - : :

Bt
8. L’AMOUR POUR LE MONDE ET L'AMOUR DU FRERE

- La sitnation de I'Eglise dans le monde détermine les relations
entre ses membres et le monde. Ceux qui croient au Fils « dans
le- Christ »..30nt une nouvelle création.: «Si donc guelqu’un
est dans le Christ, c'est une-nouvelle création : ce qui est ancien
a. disparu, -un- monde- nouveau est né» {II -Cor. 5,17}. Mais
Ihomme nouvean reste toujours dans homme ancien. Il
demetre-dans le monde, et ne peut pas en sortir. Il ne peut pas
vivre seulement dans I'Eglise, il doit vivre dans le monde et au
milieu du monde. En soulignant Ja séparaticn d’avec le monde,
Paul. soulignait - que ceite séparation ne-veut pas dire « sortir »
dumiende: « Je wous ai écrit, dans ma leftre, de n’avoir pas de

_rélations -avec. Jes. impudiques, mais non pas d’'une maniére

.abselue avec les impudiques de ce monde... I} vous faudrait
alors. sortir do monde» (I Cor. 5,9-10) : ce qui évidemment
mbwgﬁﬁ i @ommh_u_@ 4 Paul. Sur ce point I'Apdtre était en plein
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accord avec toute 'fglise primitive. « Je ne demande pas que
tu les retires du monde, mais que tu les. préserves du mal»
(Jn 17,15). Le retrait complet du monde ne se fera qu’an moment
de 'Avénement du Christ dans sa glaire, lorsqu’il « transformera
notre corps de misére en un corps semblable A son COLPs »
(Phil. 3,41). Fuir Ie monde, s'en afler dans le désert: voila
ce qui était parfaitement inconnu dans I'fglise primitive, qui
savail que le « fidéle dans le Christ », tout en &tant devenn une
nouvelle créature demeure dans I'homme ancien, et ﬂzm‘.n@nﬁm
demeure, comme celle de I'Eglise dans Ie monde, est dans le
plan de 1'économie divine. Les apologétes chrétiens soulignent,
méme peut-8tre un peu trop, le fait que les chrétiens demeurent
dans Ie monde. Je me permets ici de rappeler les paroles bien
connues de I'épitre 4 Diognéte : « Les chrétiens ne-se distinguent
des antres hommes. ni par le pays, ni par le langage, ni par les
wmﬁmﬁmim. Ils v’habitent. pas de villes .qui leur soient propres,
bm.ﬂm se servent pas de quelgue dialecte extraordinaire, leur
genre de vie n’a rien de singulier... Ils se répartissent dans les
cités grecques et barbares suivant Ie lot échu 2 chacun- ils
se conforment aux nsages locaux pour les vétements, la nourriture
et la maniére de vivre... Ils résident chacun dans sa propre patrie,
mais comme des étrangers domiciliés... Toute terre étrangére lear
est une patrie et toute patrie une terre étrangére. 1ls sont dans la
chair, mais ne vivent pas selon la chair. Tls passent leur vie sur la,
terre, mais sont citoyens du ciel.... Les chrétiens habiteat .dans
le monde, mais nie sont pas du monde»*. Au début.du IVe siecle,
aucun des écrivains chrétiens n’auraient py répéter ces paroles,

Les chrétiens demeurent dans le monde, dont ils sont libérés,
«Si donc le Fils vous libére, vous serez vraiment libres » (Jn
8,36). C'est la liberté par rapport au péché, — « quicongue
commet le péché, est esclave du péché » (Jn -8,34), — c'est' la
liberté par rapport an monde, qui git dans le mal. Cette Libé-
ration vis-&-vis du monde grice i l'appartenance A I'Eglise,
rendalent les prentiers chrétiens plus libres dans leurs relations
avec les paiens, que ne l'étaient les juifs, Grace A cette liberté,

t

C 3 .Hum”m.,_“.mm LI, Marrou, L’'Epiwe & b&waw@._u.mm.ommm.
wmwn ‘Paris H@UH‘ ﬁ.m_.m. av., .l ".." ..q._ ...__".m R
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relations étajent possibles entre chrétiens et paiens ; mais
petien relation avec ceux qui appartiennent au monde, ne
gt pas dire étre en relation avec le péché. De 1A une position
Epout. 2 fait spéciale des chrétiens quant 3 leur participation
savla: vie qui les entourait. L'apdtre Paul admettait la possibilité
{#iffe:la jouissance de ce monde, mais cette jouissance doit Iaisser
mﬁ@m chrétiens libres par rapport au monde. «... Le temps se
@fait court... Reste:donc que ceux qui usent de ce monde (sofent)
ggomme §'ils m'en usaient pas vraiment. Car elle passe, la figure
Yide-ce monde » (I Cor. 7,20-31). Evidemment, c’est 13 un point
#88 vue eschatologique sur « P'usage » du monde, mais il ne faut
fpas .oublier qu'un awire point de vue était impossible pour la
yipremiére -génération des chrétiens. L’apdtre Paul ne niait ni
dlargoie, ni da tristesse, ni la vie dans le mariage, mais tout ceci
wite devait pas étre e but de la vie des chrétiens. 5i nous aviens
souiu trouver une formule géndrale pour exprimer le point de
ywize:de Paul sur la vie des chrétiens dans le monde, nous aurions
+@l0-1e faire de la facon suivante : il est permis, et méme égitime,
sle prendre une part telative. 3 la vie qui enfoure les chrétiens,
mais il est inadmissible de servir « ce monde ».
w20 Car oll est ton trésor, 1d sera aussi ton cceur» (Mi 6,21).
~Bour la conscience de I'Eglise primitive, le trésor que les chré-
«tiens voulaient. acquérir, était exclusivement « dans le Christ ».
Clest 1A qu’était aussi leur cceur: et la, oit est le coeur, 12 est
PAmour. « N'aimez point le monde, ni ce qui est dans le monde.
S guelquun aime le moende, I'amour du Pére ri'est pas en lui»
(E: Jn-2,z5). Aimer le monde voudrait dire aimer le péché,
dans lequel se trouve le monde. L'objet de 'amour des chrétiens,
c’est le Christ et I'Eglise, qui est «dans le Christ » ; et non
vpas le monde qui est « dans le mal» Un amour en exclut un
autre. Voild pourquoi « amour du monde, ¢’est 1a haine de Dien.
Lelui-la donc qui veut étre I'ami du monde se rend ennemi de
e » (Jac. 4,4). L’amitié avec le monde ¢’est I'amitié avec le
gmalin, et.par conséquent {a haine de Diew. Les. chrétiens ne
spenvent pas étre amis de celui au sujet duquel ils prient: «et
wiblivre nous du maklin» X. Donner son cceur au monde et 'aimer,
PEE S . T e -
ieiiTraiduetion: srusse. (N. d, tr.)
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veut dire aimer les térébres plus que la lumiére, et par conséquent
se définir eomme dtant les ennemis ‘du Ghrist . et. soutenir- 1
pouvoir de celui que le Christ a jeté dehors. La méme épitre
qui recommande de ng pas aimer le monde, wontient .un hymne
a l'amour -du frére. Il n'y a aucun donte que «frére». veut
dire tont d'abord « membre de I'Eglise » ; mais certainement
il n'y est pas question des seuls croyants. « Celui -qui prétend
étre dans la lumiére, tout en haissant son frére, est -encore &
présent dans les ‘ténébres. Celui qui aime son frere demeure
dans la lumiére, et il n’y a en lui aucun sujet: de chute. Mais
celui qui hait son frérc est dans:les- ténébres.:. et il.me sait, o
il va, parce que les ténébres ont avenglé ses yeux » (I -Jnr2,g-11).
Aimer le monde veut-dire se trotver dans les téndbres 1 done
hair son frére qui est dans le monde veut dire la méme chose.
L'amour est' un don qui est donné dans I'Eglise. Llamour
de I'homme 4 une valeur salvatrice, quand il est :dirigé sur.un
hormime, et non 'sur le monde en dehors de. I'Eglise, ce monde
qui se trouve dans les ténébres. Seul 'amour de Dieu. pour le
monde peut avoir une valeur salvatrice, tandis que,.Famour
de lI'homme pour le monde vent dire:le retour de 'homme
dans le monde, ce monde dont. il 'a été délivré par ie Christ,
Voila pburquoi Famour-de Phomme: pour. le monde n’est pas
inclus dans I'amour de Diéu pour le monde: Dieu ajmé le- monde;
comine ‘§a; création pour sauver coux quicroient:dans.son
Fils et I'homme. peut -aimer. le monde sculement 'dans.Vétat
daris-lequet I'ancien €éon'a appary dans-le monde.: Ne pas aimer
le monde veut dire ne pas aimer le mal, ﬁmsmum que aimer: son
w.mu.m c'est E#mﬂ ncﬁﬁ.m EEP_ _

@._. L'ASSERVISSEMENT DE LA mommﬁzoz, PAR.LE zozm_m.. :
Umuw les éerits Hmoﬁmmﬁmamuﬂm:mm E ﬁmnum  COSINOS » EEn.Em
surtout’ ’humanité ; mais, de méme que dans 1 Ancien Testa-
ment; ka notion du cesmos inclut aussi.toute la. creéation. L'hu-
manité; en se détachant de Diew,:a entrainéla: création: vers 14
servitude. «La création (icriows) est soumise A la - vanité
(parasryrd, sans qu'elle le venille,s msis. & cause de reelui
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i soumise. . (Rom. 8,20). Nous ne pouvons pas: établir
jetterent le -sens de « garadrys » et ne pouvens pas
jdero: rgui-est celui -qui. a, selon Paul, soumis da création.
3ig4il est-parfaitement clair que toute Ja création (xrims)
@wﬁﬁwm le-sort de Phumanité. Clest pourquoi le commencement
Whitouvel éon a- été le début dela délivrance de la création.
serle fait - 1'Eglise, la création « est-tendue vers l'attente
5 Tpirévélation - des fils- de-Dieuw »- (Rom. 8,19), «pour. étre
Siveéesdes Pesclavage de la corruption pour entrer dans la
@ﬂm.ﬁm@.m&mﬁm de Dieuss; (Rom:.8,21); « wrios » -comprend
s%seulement toute la nature mais toute la création, le monde
des anges inclus, La délivrance de la création ef sa Hmoo:nw:mﬁ._mﬁ,
#itidirque Ja ddlivrance de I'homme, sont une nouvelle création
ghans U'Esprit. « Puis je vis un ciel nouveau et une terre nouvelle,
ﬁwH le- premier ciel et la premiére terre avaient disparu » (Apoc.
2l La délivrance de la « création’» s'accomplit par anticipa-
trsdans 1'Eglise, mais dans le monde eclle.-reste encore esclave,
streontre semgré clle continze de servir les archontes de ce Eosmw.
Afprfur et mesure gue le mal saccumule dans le manvais
#on,3la création est de plus en- plus asservie : ce processus:est
,mom@‘m:ummdm par une certaine libération de « forces » non récon-
éifiges avec Dieu'} ces forces, sans.étre mauvaises, ne sont pas
nes; - étamt moE._m e but . dans: pnﬂn& elles. sont - aEEou&mm
m&é%mﬁngam am ce Eosmm .

birairea s H.oe.u.rpu_ CITE DU "mmHmzmc_m DANS CE MONDE

i e :

nilLa i'conceplion - mmowﬂ&omﬁcm m_: Eoﬁ_wo était tout .w fait
mormale pour 1'Eglise primitive. Les premiers chrétiens vivaient
sous-le signe de Pavinement trés prochain du Christ dans sa
gloire: qui: sera la manifestation du nouvel ¢on et aménera la
destruction de l'ancien éon.- Cependant, il ne faut pas penser
igifune telle conception est uniquement le résultat de la tension
gschatelogique de cette époque, qui était une coneeplion ecclé-
muam. donc la seule légitime.. Maintenant il nous est difficile de
dsinprendre;iet surtout de. sentir dans nos ceeurs, une pareille
ireption:=iiit monde. Nous- avons; perdu la tension eschatelo-
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gique, et donc, nous ne pouvons plis avoir une attitude « ecclé-
siale » envers le monde, paice que nous avons oublié, ou presque,
la nature eschatologique de 'Eglise, L’Eglise est devenue pour
nous une des réalités, la plus Importante, peut-dtre, de « ce
monde ». Certainement I'Fglise ne beut pas renoncer 4 ses espé-
rances eschatologiques, parce qu'alors elle aurait cessé d'Btre
« 'Eglise de Dieu dans Ie Christ ». Mais ces espérances ont cessé
de jouer le méme rédle dans YLglise, elles ont été obscurcies par
une autre conception du monde qui a repoussé ces espérances i
V'arriére-plan. Je veux terminer par une breve description de
cé processus, peut-étre le plus important de I'histoire de Ia
pensée chrétienne, . :

Au II®, et surfout au IIIe sidcle, la tension -eschatologique
diminue, mais la conception eschatologique du mende reste
analogue 4 ce qu'elle avait été dans IEglise primitive. Les
chrétiens faisaient bien des efforts, pour que iéur sitwation
s‘améliore dans « Poikouméne » romaine, mais ils- n'imaginaient
méme pas une sitnation ob l'empire romain serait devennu
chrétien. Quand Tertullien s’est posé la question : que se passe-
rait-il, si le César romain était devenn chrétien, il eut peur lui-
méme de cette question. La seule réponse quil a pu trouver,
c’est que César devenu chrétien, aurait cessé d'étre César.
L'idée dun empire chrétien étajt éfrangdre A la conscience
chrétienne, parce qu'un tel empire était exclu par {a.conception
chrétienne du monde. Et voild que ce qui avait effrayé Ter-
tullzen, arriva : le César romain est devenu chrétien, tout en
restant César. La pensée de I'Eglise, non préparée 4 un pareil
changement dans sa situation, a été prise au dépourvu, Il
fallait vivre et agir, et le temps était court pour revoir son
attitude précédente envers I'empire romain, Les perspectives
larges et brillantes, qui semblaient s’ouviir devant I’Eglise, ont
engendré une illusion audaciense, A savoir que le royaume de
César était devenu « wdhis XmoTwrdv, civilas chvistianorum ».
Du moment que P'impossible était arrivé, César s’est courbé
devant le Christ, et il a semblé ‘possible de batir sur la terre,
dans. « ce monde », la cité du Selgmeur. .. o oo . 0

Telle a été la plus grande révolution :spirituelle: qui. a  fait
disparaitre toute la idonception. ecolésialé: des Ihistoite; - telle
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igtitelle avait été dans les temps primitils. Le E_“Emm éon mmﬂ_u_.m;
A manifester dans ce monde : non pas A la gloire du Christ,
wiidoit venir, mais a celle de César qui .amamﬁn sur _ﬁmmam.
idée de la cité de Dicu sur terre a qunmﬁmﬂnmuﬁ entrainé
perte de la conception eschatologique de H.m_w.s% et du monde.
Detous les ¢ logia »du Christ, on a le plus od_u:.m, les Eownm P Eo:.
jyaume n'est pas de ce monde ». Les oﬂw.m:msm Ewmﬁhﬁ.pjmmu
ubli¢ les parcles de Paul, qu'il n'y @Eﬁ pas. &nmmoﬁwﬂms
“emire la.justice et Iiniquité, entre le Christ et ermr Le monde
wmmﬂ_ﬂ?dm# A &tre ce qu'il avait été auparavant, car il ne @mﬁ m..m.ﬁ
istrezanire en dehors de I'Kglise ; mais Fattitude de I'Eglise
"._mmamﬂm. le monde avait changé., Jusqu'a présent H:Ew nous mm”
‘mandons si I'Eglise s'est tronvée .dans ﬁm.ﬁhﬁ ou H‘ﬁhmn dans
. BEglise. I1 est certain que les limites entre I'un et T'autre mnuﬂ‘m
. dévenues imperceptibles. Un des basileis Ewmmﬂﬁsm, m.muz.EE.m_.
¢;Fout est permis.aux empereurs, parce que. ¢ est de Diew gu'ils
.._._.%H_.emﬁﬁ leur dignité &'empereur, et entre Dicu et les empereurs
ilni'y a pas de distance » %, .
& Mw“.,mﬂ%w. cette idée a fait faillite, I'idée du royaume du ﬁr.ﬁmkﬁ
dans « ce mende » et sur « ce monde s est cependant restée
dans la conscience chrétienne. La pensée anm._.,:.m tente mm
surmonter le dualisme : « Eglise-monde », comme si I'on moﬁd.m#
surmonter le dualisme eschatologique sans renoncer 2 :wm.:mm.
Ainsi naissent des tentatives d’assecir sut &_mm vmmmm.w nwﬂ_mﬁom
logiques » I'Etat et le Droit, comme si Etat et Um.o:.. avaien
bescin de bien-fondé en ce monde. De 14 les essals ﬁrbowoﬁ.vmajmm
_M_.H.,ﬁ se proposent d'«accepter » le. monde, comme si I'Eglise
gvait jamais « accepté » ou non le monde,

1. LA _m”or VICTOIRE SUR LE MONDE

“la conception optimiste du monde, qui a trouvé son expression
dans lidée de la « Cité de Dieu» a @ncdoeu.m .Hm renforcement
d’'une autre tendance : le renoncement Hummmzﬁmﬁm an monde.
Ce renoncement a provoqué la tendance i quitter le monde.

Wikita KuoniaTis, Histoire du végne d'Isaac, 1, 111, ch. 7. Traduit
texte Tusse. (N..d. tr.)
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Uest «le revers de la médaille 5 de Pidée de la:Cité de Dieu- Cette,
tendance ‘est: earactérisée par:le scutiment. que: e mal-et invine
cible:dans le monde, par I'idéé que leiinende ne.git pas seulement,
dans e mal; mais quil est huiméme Je;anal: une pareille idég
etaif tout A fait étrdngére A la.conscience: de YEglise ‘Pprimitive!
Les-premiers chrétiens. censidéraient: e imonde comme: tine créds
tion: de:Dieu, et nom pas: commesune:création: d'un Déminrgel
Liexistence -du -monachisme dans.« FEtat .chrétien »; témoighait
que; dans ses: profondeurs, la conscience -ecclésiale:était insa-
tistalte par la Cité de:Dieun réalisée sur terre: ..:- AL T

- Le Nouvean Testament:a opposé, tant &-.la ‘conceplion. optis
miste du monde qu'a sa conception pessimiste, ‘une, conception.
tragigue du monde qui éxclut ef.un optimisme dndu, ef un extréme
pessimisme. L’Lglise s’est manifestée dans. le- monde, oy -elle
doit . demenrer jusqu'd. la.wenue du:Christ .dans:sa; gleire.. Tn:
confessant que- Jésus-Christ est - le ; Seigneur; elle confessait
anssi: que tout Luiappartenait.déia. «Soit: ‘e imonde; - soit- la;
mort, soit le présent, soit l'avenir, toubiest :a wousy {I -Cor.
3,22}.- Selon la :conception - eschatologigue, le taonde dans dequel
demeure I'Eglise, est 'ancien ou le mauvais éon, mais dans
l'idée de la mission recue par 'Eglise du Christ, le monde est
son champ ‘d’action. Tant qu'il n'y aura pas. de délimitation
définitive entre l'ancien et le nouvel éon, le: monde. continue
a se trouver sous le signe de Famour de IMeu-gui-a~envoyé-son-
Fils-dans-le-monde, afin que.ceux qui y croient ne pérssent pas,
mais aient la vie éternelle. Le Bien et la Beanté, premiers créés
de la créature de Dhieu, restent toujours dans le monde, quoigu’ils
n’'appartiennent pas au monde, mais & 'Kglise « dans le Christ ».
La tragédie s'est dénoude — et se dénoue encore— dans I'Eglise,
parce que la victoire est déja remportée, « Et la Victoire qui
a vaincu le monde, c’est notre Fois (I Jn 5,4), "

Archiprétre Nicolas AFANASSIEFRY.
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